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RESUMO

Este trabalho é parte de uma pesquisa sobre a construgdo social
das mulheres de prendas domésticas, ditas de elite, de uma cida-
de do interior mineiro, focalizando rituais como a Coroagdo de
Nossa Senhora e o Baile de Debutantes que marcam a passagem
da menina-moga da esfera do grupo familiar para a do grupo de
referéncia,

Os rituais sdo momentos privilegiados onde se evidencia a mani-
pulagdo dos signos de status, o capital simbdlico e o investimen-
to familiar que é feito nessa construgdo social.

Embora tanto a Coroagdo como o Baile de Debutantes, enquanto
rituais, se construam em torno de sfmbolos consensualmente
identificados com a pureza — vista como ideal feminino — a
minha discussdo se encaminha no sentido de mostrar que esse
ndo é o cerne da questdo. Mais do que a ritualizacdo do controle
da sexualidade feminina, se constituem em espacos pedagégicos
para a menina de aquisicdo de uma competéncia — a de gerir o
capital simbélico familiar. E é por isto, e ndo pelas representa-
¢Oes do papel feminino em jogo, que eventos aparentemente
anacronicos continuam sendo realizados.

SUMMARY

This paper is part of a research on the social construction of
housewives, refered to as the elite of a small town in the state
of Minas Gerais, Brazil. It focuson rituals such as the Crowning
of Our Lady or the Debutantes’ Ball, which characterize the
young girl's passage from the restricted sphere of the family
circle to that of her peer group.

Such rituals constitute privileged spaces which makes evident the
manipulation of status signs, the symbolic capital and the family
4nvolvement in that process,

Although both' rituals, as such, are based on symbols associa-
ting purity to the feminine ideal, the discussion aims to show
that this is not the core of the question. More than the rituali-
zation of the control of feminine sexuality, it is through parti-
cipation in such rituals that a young girl will acquire the compe-
tence of managing the family symbolic capital. This fact, not
the representation of feminine gender role, is responsible for the
maintenance of such apparently anachronistic events.
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INTRODUGAO

Este trabalho é parte de uma pesquisa sobre a
construgdo social das mulheres de prendas domésticas,
ditas de “elite’”’, de uma cidade do interior mineiro, a
qual denominaremos ‘‘Palmeiras’, focalizando eventos
analogos aos ritos de iniciagdo feminina das sociedades
tribais, mais especificamente a Coroacdo de Nossa Se-
nhora e o Baile de Debutantes. Marcariam eles a rituali-
zacdo da passagem da esfera do grupo familiar para a do
grupo de referéncia de sua familia,

Parto do pressuposto que o papel feminino é
aprendido e assim, numa sociedade de classes, ha uma
particularizagdo em sua vivéncia, ja que ele é diferencial-
mente construfdo nos vérios grupos sociais. .Dentro de
nossa organizagdo social, essa construgcdo dos papéis serad
feita no dmbito da famflia e informada pela existéncia
anterior de um projeto familiar que nas camadas mé-
dias?, sera sempre de ascencdo social, ou de manutencgéo
em seu grupo de referéncia.

Para Leach (1976, p. 35), no ritual se manifesta
o status social do individuo, pot isso nele podemos:
mapear quem sdo os ‘‘pares’’, quem sdo os ‘‘iguais”.
Assim os rituais se constituem como espagos privile-
giados para evidenciar ndo s6 o investimento familiar que
é feito visando a consecug¢do do projeto familiar, mas
também a manipulacdo de signos de status marcando
limites de inclusdo/exclusdo nos grupos que cons
tituem a “elite’’.

A elite local pode ser classificada como uma oli-
garquia rural, Secundariamente também fazem parte de-
la as famiflias ligadas ao setor de servicos — profissionais
liberais e grandes comerciantes. Percebe-se uma estratifi-
cacdo entre os varios grupos: no topo estariam os pro-
prietarios de um complexo agro-industrial, cujo grupo de
referéncias e mesmo sua rede de relagdes ndo é local. in-
teressa-nos mais propriamente os outros grupos que vém
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em seguida: os descendentes dos grandes proprietdrios
rurais — as familias tradicionais — que hoje jé ndo tém
mais o mesmo poder econdmico; os descendentes de imi-
grantes, com projetos de ascen¢do social bem sucedidos
ha, pelo menos, duas geragSes. Tangenciam os patamares
dessa elite, funcionarios publicos e bancérios mais gra-
duados e principalmente aqueles comerciantes que con-
quistaram o poder econdmico, mas ndo o status social
correspondente.

Considerando-se que a distingdo entre os grupos de
uma mesma camada social, se faz a partir da manipula-
¢édo dos signos de status, do uso que se faz de determina-
dos bens, de regras sutis regendo as relacdes sociais, de
critérios mais ou menos fluidos do que é de “bom* ou
“mau’’ gosto, fica i}nplfcita a idéia de um aprendizado a
ser feito, de uma habilidade a ser adquirida. Dessa forma
os rituais femininos se constituirdo, para essa camada so-
cial, em espacos pedagdgicos de aquisicio de uma com-
peténcia: a de ser “mulher de elite”’

COROACAO DE NOSSA SENHORA

Etnografia da cerimdnia

A Coroacdo de Nossa Senhora, é uma pratica de-
vocional para-litargica, instituida em Minas pelo bispo
D.Vicoso em 1840 (Dornas Filho, 1972). Até hoje é
celebrada com maior ou menor brilho em todas as ci-
dades desta regido, envolvendo um maior ou menor né-
mero de pessoas, e com variantes locais.

Embora a cerimdnia se repita em todas as igrejas
de Palmeiras interessa-nos apenas a da Matriz, que se lo-
caliza na avenida principal. Nesta avenida situam-se a
Prefeitura, o Clube tido como ‘‘de elite”, o Forum,
alguns casarGes antigos de familias tradicionais, que, aos
poucos, vdo sendo substituidos por prédios classificados
como “‘de luxo’. Af estdo localizados um dos cinemas,
sorveterias, bares, lanchonetes, a justificar a concentra-
¢do de pessoas em suas calgadas. Concentracdo que
aumenta sensiveimente as primeiras horas das noites do
més de maio, quando para |4 acorrem muitas meninas
vestidas de "‘anjo’’, familiares e curiosos.

A cerimdnia da Coroagdo compreende trés partes:
o tortejo, a Coroagdo, a distribuicido de brindes.

Durante a tarde, no hordrio que coincide com o fi-
nal das aulas nas escolas primarias ha o ensaio. Nessa oca-
sifo escolhem-se os cantos para aquela noite, dentre um
pequeno repertorio; treina-se a gramdtica do ritual, a
movimentacdo feita dentro da igreja, que é sempre a
mesma; e, principalmente, determina-se o lugar que as
meninas presentes ocupardo no cortejo.

O cortejo

As meninas comegam a chegar a avenida, vestidas
de anjo, um pouco antes das 19 horas. As maiores vém
sozinhas, outras chegam acompanhadas dos pais. Vai-se
formando um cortejo que serd precedido pela banda de
miusica na caminhada até a Matriz. A frente destacam-se
as meninas que tomardo parte efetiva na cerimonia
daquela noite, em nimero de seis, a saber: a carregadeira,
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que caminhard a frente de todas, entre as duas filas, le-
vando os objetos rituais (coroa e palmas) numa almofa-
da vermelha: as coroadeiras, em numero de trés, que co-
locardo a coroa sobre a imagem da Virgem. Hé um des-
tagque maior a menina do centro por ser quem efetiva-
mente coroard. As outras apenas simulardo uma ajuda,
uma vez que a coroa ndo tem mais de 10 cm de didme-
tro: além de mais duas, que entregardo um ramo, chama-
do palma.

Seguem-se, em fila dupla, as meninas que terdo
um papel secunddrio na cerimdnia daquela noite e que
estardo todas vestidas de anjo também. Ocupam os pri-
meiros lugares da fila as meninas que ja os asseguraram,
comparecendo ao ensaio. SO essas subirdo as escadas e
serdo vistas durante a cerimonia. Ao lado, acompanhan-
do o cortejo sem uma ordem estabeicida, caminham .
parentes, amigos e Curiosos.

A cerimdnia

A igreja ja estd cheia de fiéis que assistiam a reza
ou a missa. A eles se juntam os acompanhantes do corte-
jo para assistir a entrada dos anjos, pela nave central até
o altar. No adro da igreja ficam os compenentes da ban-
da que continuam tocando até que entre o Gltimo “‘an-
jinho”’,

Frente ao altar foi armado um palanque de madei-
ra que ali permanecera por todo o més. Palanque mais al-
to do que largo, cujo acesso é feito por duas escadas late-
rais. A parte de cima é suficiente para acomodar cincc
criancas € a imagem. Por tras, uma folha de compensa-
do, recortado em formas que simulam, nuvens, ajuda a
ambienta¢do pretendida de ‘‘céu’’. Efeito que serd com-
pletado pelo uso de materiais didfanos, como o tule em
tons pastel, formando drapeados presos com guirlanda
de flores artificiais e estrelas pintadas sobre fundo azul.

A carregadeira fara entrega dos objetos rituais ao
padre que aguarda frente ao altar. Este, por sua vez, re-
passaréd os objetos as meninas incumbidas da oferta na-
quela noite. Os anjos cantando comec¢am a subir as esca-
das, colocando-se nos degraus laterais. Os restantes se
espalhardo frente ao altar.

Entoa-se em seguida o ‘““canto da coroacdo’’, en-
quanto as meninas colocam a coroa sobre a cabeca da
imagem. Outro canto acompanha a oferta das palmas.
Todos os anjos jogam pétalas de flores que cada menina
trouxe num pratinho de papeldo. Cantando, em despedi-
da, comecam a descer as escadas e a sair da igreja, diri-
gindo-se para a Casa Paroquial.

A banda recomega a tocar, acompanhando a sai-
da dos fiéis, e assim permanecera até que se dispersem os
Gltimos curiosos.

"0 sistema de critérios que € utilizado  para definir tal ou
qual classe social numa pequena comunidade determinard,
aplicado a uma grande cidade ou a sociedade global, uma
categoria estrutural completamente diferente: a classe alta
de uma pequena cidade apresenta a maior parte das caracte-
risticas das classes médias das grandes cidades'’ (Bourdieu,
1974, p. 53).
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A distribui¢do de brindes

No Saldo Paroquial, ao lado da Igreja, as maes das
trés coroadeiras comegardo a distribuir os pacotinhos de
balas e doces, ““cartuchos’’como sdo chamados, a todas
as participantes, a organizadora, ao coro, organista, ao
padre. As vezes sdo entregues também ‘‘santinhos’ com
dizeres alusivos. Varia a apresentacio dos brindes, ja que
algumas mdes inventam modelos elaborados de cestinha,
feitas em cartolina.

Néo se cogita em estender a oferta aos membros da
banda. Seja pelo grande nimero de componentes, ou pe-
lo fato da etapa em que participam — o cortejo — ndo ser
representado como parte da cerimdnia.

ETIQUETA DO RITUAL

Embora a Coroacdo seja realizada todos os dias du-
rante o més de maio, a data que cada familia escolhe pa-
ra sua filha ndo é aleatoria. Ha uma hierarquia entre elas.
Para as mais valorizadas, a inscricdo pode precisar ser fei-
ta até com um ano de antecedéncia e, a critério da orga-
nizadora, as taxas cobradas podem ser maiores. Por or-
dem sdo as datas mais disputadas: o dia das maes, os
domingos, os sabados e assim sucessivamente sendo
segunda-feira o dia menos cotado. Também sdo mais

disputados os dias da segunda quinzena, jé que o cortejo

de anjos aumenta proporcionalmente com o passar
dos dias,

E considerado de “‘bom-tom’’ que a menina sb par-
ticipe do cortejo depois do dia da sua Coroacdo, criando
um certo mistério. As mdes das meninas que tém mais de
um vestido, aceitam mais facilmente o convite para que
suas filhas “‘prestigiem’’ a cerimdnia de suas amiguinhas.
E significative o uso desse verbo aqui como sindnimo
de comparecer, ja que ha uma relagdo entre o tamanho
do cortejo, a beleza do ritual, e o pretigio familiar. Um
grande nimero de meninas participa sempre nos finais de
semana, sendo essa a causa provavel de maior valoriza¢io
dessas datas.

De qualquer forma ndo é vista com “‘bons olhos”’
uma participagdo prévia muito assidua. Como uma espé-
cie de precaugdo, as mies das meninas que gostam de
comparecer a.Coroagdo todos os dias preferem resérvar
uma data logo no inicio do més. A minha hip6tese é que
a obervagdo dessa norma marcaria a diferenga entre os
dois tipos de participacdo — a das meninas que so parti-
cipam do cortejo (e ndo precisam arcar com dnus das ta-
xas e brindes), daquelas que se inscreveram para viver um
dos papéis na cerimdnia, arcando com todas as despesas.
A participagdo indiferenciada, todos os dias, caracteri-
zaria as meninas de status considerando inferior, ou de
educa¢do menos ‘‘fina”.

Percebe-se também outra sutil diferenca entre elas.

" As meninas que comparecem diariamente sfo aquelas

consideradas “‘rebeldes’”’, ‘‘extrovertidas’’, ‘‘pra-frente’’,
e que parecem viver o ritual apenas pelos seus aspectos
ludicos, sdo também as meninas mais gordinhas, vistas
como mais gulosas, cujo comparecimento diério liga-se
diretamente a perspectiva das balas e doces. 1sso nos faz
pensar que, numa mesma famflia, o investimento simbo-
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lico feito na Coroagdo acabe ndo sendo igual para todas
as filhas. Esse investimento serd maior na participagdo
daquelas filhas tidas por mais “obedientes”, “mais do-
ceis”, ou até “mais bonitas”, e que se sujeitam a uma
participagdo muito menor, porém muito mais solene,
onde o investimento familiar estard melhor evidenciado.

Uma outra norma é que a Coroagdo no Gltimo dia,
chamado “dia da festa’” seja feita por trés meninas que
estardo “se despedindo” do ritual. Essas meninas ndo se
vestirdo de anjo, mas de “virtude”, "“fé"”, “esperanca’’,
“caridade’%. Tradicionalmente era grande a disputa por
essa distingdo: poder marcar ritualmente a sua tltima Co-
roacdo. Cabia-a sempre as meninas vistas como ‘‘mais
importantes’’. Hoje as meninas se desinteressam do ritual
e a disputa parece ndo mais se estabelecer. Como expli-
cou uma das maes: “antigamente nds corodvamos até
os 13, 14 anos, as vezes até 15. Eu por exemplo, a minha
Glitima Coroagdo foi aos 14 anos. Hoje, as meninas de
9, 10 anos tém vergonha de colocar uma vestimenta de
anjo. Como ficar3do diante dos paqueras?”’

Finalmente o dia da Coroacdo deverd ser de inten-
sa mobilizagdo familiar. Principalmente se essa for a pri-
meira vez que a menina participa da cerimdnia. Pais,
irmdos, parentes proximos, a empregada doméstica,
todos “fazem questdo’”’ de estar presentes. Também é
visto como prova de “consideragdo’ ou de “intimidade’’,
para as amigas da mde, serem avisadas da ceriménia,

comparecendo.

A VESTIMENTA E SEUS CODIGOS

Em outras cidades é comum a presenca de dois ti-
pos de personagem, “virgens’’ e “anjos’, no ritual. As
asas, que sé os anjos usam, e a cor sempre branca do ves-
tido da virgem sdo o sinal diacritico entre os dois trajes.
Em Palmeiras todas as meninas se vestem de anjo, sendo
esse o requisito fundamental para participagdo, ainda
que apenas no cortejo.

Mesmo ndo se tomando como matriz explicativa a
dicotomia festa/rotina (Da Matta, 1977, 1977 a, 1980}
percebe-se a importincia de marcar aqui o espago do’
“faz-de-conta’’. Prescricdes ritualizadas {no caso, uma
roupa de uso exclusivo) atuariam como mecanismos de
diferenciacdo entre personagens da festa e a assisténcia
(Leach, 1974).

O traje de anjo é consensualmente inadequado pa-
ra qualquer outro fim, Além das festividades de maio, ele
s6 é usado em procissdo solene. Isso significa que um
traje de anjo s6 serve mesmo para se vestir de anjo, di-
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ferentemente do traje de virgem que costumam ser “um
vestido de festas”. O traje de anjo é por exceléncia um
traje de excecdo. Esse tipo de traje deve favorecer a de-
monstracdo de um consumo conspicuc, que se revela por
uma relacdo inversamente proporcional eéntre o montan-
te dos gastos envolvidos e as oportunidades de uso do
traje. Essa exibicdo de luxo é possivel também pela li-
berdade de concepcdo de figurino, ja que o. padrdo para
se representar a vestimenta dos anjos tem variado através
dos tempos, como pode ser percebido através da icono-
grafia religiosa.

Tradicionalmente a vestimenta de anjo é uma ca-
misola comprida de mangas longas, sendo as asas 0 seu
sinal diacritico. Essas podem ser de dois tipos: as de ar-
canjo — uma armacdo de arame recoberto de tecido fino,
combinando com o vestido — e as de anjo, feitas de
penas. Dessas, as consideradas mais bonitas sdo as feitas
com asas de pato embalsamadas.

A terminacdo das asas é feita por um enfeite cha-
mado ‘“‘cascata”, geralmente de flores, fitas, véus, cuja
finalidade é disfarcar a abertura atréas do vestido, que de-
ve ser suficientemente grande para dar passagem 3as asas
vestidas em primeiro lugar. Na cabeca, a menina leva
uma coroa feita em flores de pano ou pedras (strass ou
imitagcdo de pérola), geralmente em harmonia coma “‘cas-
cata”. Esses acessorios podem ser comprados prontos em
armarinhos, Entretanto ndo serdo estes os considerados
mais bonitos e mais “’finos’’. Sdo mais valorizados aque-
les feitos por encomendas, combinando também com o
vestido, o que alimenta um artesanato especifico — o das
asas e o das floristas.

O sapato e a meia devem ser brancos. Embora o sa-
pato preto, por ser o exigido como uniforme nas escolas
primdrias, esteja ao alcance da maioria, ha um consenso
de que ““anjo de sapato preto é muito feio’”. E de praxe
também que as meninas que participam diretamente da
cirimonia usem luvas brancas.

Sabe-se que os vestidos de anjo sofreram muitas
modificagGes nesses Gltimos 50 anos e as mudancas nos
feitios dos vestidos mais se acentuaram pela participagdo
como organizadora, durante muitos anos, de uma senho-
ra da ““alta sociedade local’’. A minha hip6tese é que co-
megou a ser feita uma transposicio de “estilemas”> da
decoragdo do clube e dos vestidos de baile: ""os vestidos
sofreram muitas modificagdes: antes anjo era s6 de cor
pastel — azul, rosa, branco. Eu pensei: por que é que nao
pode ter anjo colorido? A partir dai comegaram a apare-
cer anjos de todas as cores {. .. ) Apareceu o plissado, as
mangas comecaram a ficar mais longas, apareceram as
asas de arcanjo, de fil6 (. . . ) os vestidos foram ficando
cada vez mais bordados e D. Nené se firmou como costu-
reira de anjos (... ) Aumentei o nimero de meninas e
inventei a carregadeira. Cada ano eu inventava um altar
diferente. Mandava fazer uma coroa nova e palma com-
binando com a decoragdo do altar (. . .) Um ano fiz tu-
do dourado (. .. ) a dltima vez foi toda colorida, em
flores do campo, como estava na moda.”

Hoje os vestidos sdo amplos, armados e bem com-
pridos. Como disse uma costureira, ‘‘com vestido de anjo
ndo se pode ter miséria de pano’’. Por isso, os vestidos
que ficaram curtos sdo considerados muito feios. Ora,
por coincidir com um periodo de intenso crescimento

A pedagogia do feminino. . .

das criancas, os vestidos se encurtam de um para o outro
ano, o que, deveria implicar num novo traje. Determina-
dos aspectos de feitio (sobre-saia, pala, pelerine) na ver-
dade, mais do que enfeites seriam artificios que possibi-
litariam “elegantemente’” a reforma do feitio, de um
para o outro ano.

A rigor qualquer tecido pode ser usado para con-
fecciona-los. A escolha é condicionada pelas possibilida-
des que o tecido oferece em termos de feitios. Os maled-
veis (organza, cetim) permitem maior variedade mas
exigem grandes metragens e outros artificios para que o
efeito de ampliddo seja obtido. Os tecidos encorpados
(organdi, veludo) sao de possibilidades mais limitadas.
Deles se diz: “‘um tecido como esse s6 pede um bom cor-
te”. Qque se traduz para:‘‘escotha o de melhor qualidade
e utilize os servicos de uma costureira de grande habili-
dade”, significando menor metragem da fazenda, mas
um custo proporcionalmente muito maior. E dificil en-
tretanto inferir o que representa a opcdo por uma deter-
minada fazenda, em termos do custo final do vestido, ja
que a denominacdo de cada tecido abrange produtos di-
ferenciados em preco, em funcgdo da fibra, do processo
de acabamento e até da marca comercial.

Os enfeites usados sdo de dois tipos: aqueles que
podem ser de responsabilidade da prépria costureira, co-
mo os artificios de feitios e aplicagdo de enfeites com-
prados prontos; e os que exigem o trabalho de uma arte-
sd especializada — florista, bordadeira, plissadeira. E de
se esperar que, quanto mais diversificada for a mao-de-
obra exigida, mais caro fique o vestido,

Também aqui ndo pode ser estabelecida uma re-
lagdo mecdnica porque outras varidveis estardo também
em jogo: matéria- prima empregada nos efeites, mao-de-
obra escolhida. E possivel que isso possa ser incumbéncia
da mie, da avd, como também pode ser feito uma espécie
de mutirdo de amigas e familiares que bordardo o vestido
em conjunto.

Existem algumas costureiras que formaram sua re-
putacdo como ‘‘costureira de anjos”. E significativo ob-
servar que sejam as mesmas as especialistas em trajes para
os vérios ritos femininos — anjo, primeira comunhao, de-
butantes, noiva. A costureira vista como a melhor cria os
seus proprios modelos. Tem um estilo préprio claramen-
te perceptivel: os vestidos sdo muito bordados e estes
obedecem a um mesmo padrao, repetido em qualquer
dos trajes rituais que confecciona. Isso faz com que seu
trabalho seja facilmente reconhecivel, tornando-se um
signo de status bastante visivel, Paralelamente existe uma
rede de especialistas nos servicos acessérios necessarios
que cobrardo pregos diferenciados segundo sua fama e
competéncia. Todas essas varidveis serdo levadas em con-

As "virtudes’’ se diferenciam pelo traje — sempre uma cami-
" sola despojada, com um minimo de enfeites: uma grinalda
de flores de pano, da cor do vestido na cabeca e um objeto
ritual nas m3os. Este objeto e a cor de vestido sd0 o sinal
diacritico entre as ''virtudes'’; fé (azul — cruz em madeira
prateada); esperanca (verde — dncora em madeira prateada)
e caridade (rosa — coragdo em cetim vermetho alcochoado).

“’Estilermas’’: menor unidade de estilo.
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ta, ao se decidir como sera feita a vestimenta do anjo.

Na prética, essa avaliagdo comecard na loja, quan-
do frente a pecas de fazendas variadas, a mde ““calcula’”’
as possibilidades do tecido avaliando, através do tato, sua
maciez e flexibilidade. Uma porgdo do tecido que rapi-
damente ela amassa, sopesando-o cuidadosamente, |he
dé de imediato condicGes de escolha, E sera seu “olho
clinico’” que fara decidir que tipo de feitio ficara melhor,
que enfeites deverdo ser usados e assim, em que etapa va-
lerd mais a pena investir: se na compra do tecido, dos
“aviamentos’’, ou no envolvimento de um nGmero maior
de artesas. J4 visualizando o efeito final, ela poders jus-
tificar sua opg¢do, tanto do ponto de vista estético quan-
to econdémico.

Em termos do projeto familiar, de nada valerd essa
avaliacdo se ela ndo estiver em conformidade com o que
é tido por “bom’ ou “mau’’ gosto*, pelo seu grupo de
referéncia,

Por serem esses critérios sutis e imensuraveis, é que
se prestam a manipulagdo. Em termos da elite, pode-se
falar numa estética da sobriedade em oposi¢do ao rebus-
camento; da harmonia de tons, ao invés dos grandes con-
trastes. Haveria um certo consenso de que simplicidade
e bom gosto sdo inseparaveis. Seria uma valorizagio do
que é chamado por eles de ‘““cldssicos” e que marcaria as
mulheres “‘distintas” e de “bom gosto”’,

Por outro lado hd também a ““fetichizacdo’ de de-
terminadas artesds, de tipo de matéria-prima, de locais
de compra, o que nao é compartilhado por todos os gru-
pos que tangenciam a elite. Isso faz com que ndo impor-
te mais 0 quanto se gasta no traje, mas a forma como se
gasta. O dominio, ou ndo, desse conhecimento terd im-
portancia decisiva no julgamento final como se percebe
nos seguintes comentdrios: ‘‘Diz que o vestido da filha de
fulano custou mais de cem mil°>. Hummm . .. cem
mil cruzeiros de ‘marmotagem *. ., 8"

A primeira vista, pode parecer que tantos impedi-
mentos ideolégicos e econdmicos podem limitar demais
a participacdo no ritual. Entretanto, percebe-se também
a grande margem de manipulagdo que se abre.

E possivel lancar mio de varias estratégias para
baratear o custo da participagcdo: a forma de confeccio-
nar o vestido, a escolha de enfeites e acessbrios; coroar
no infcio do més ou nas datas menos valorizadas, ja que
o 6nus com os brindes é menor; optar por viver um dos
papéis, cuja taxa é menor, ao invés de coroar, o que ndo
implicaria em oferta de brindes; finalmente a op¢do li-
mite que seria o uso de um vestido emprestado e a parti-
cipagdo apenas no cortejo isto é, auséncia de qualquer
despesa com o ritual, o que prescinde de qualquer
taxa e oferta de brindes.

Da mesma forma, ha toda uma gama de alternati-
vas em sentido contrdrio, de forma a evidenciar um alto
investimento econdmico no ritual. Ou ainda, numa situa-
¢do de crise como a atual, a permitir *“ginasticas e mala-
barismos” para que a filha participe sem “fazer feio”.
Como se ouve dizer — “ndo quero que a filha v4 melhor
do que ninguém, mas se for para ir pior do que as outras,
melhor ndo ir” (frase que muitas vezes pretende justifi-
car um alto investimento que estd sendo feito no traje).
A nivel do discurso essa frase se configura como uma ex-

pressdo de uma ética bem da classe média, porque serdo
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essas as familias que mais estardo preocupadas com as:.
coisas-que-ndo-ficam-bem: a “miséria-de-pano’’, o “vesti-

do-que-encurtou’’, o “‘anjo-de- sapato-preto-que-é-feio”.

O que poderia parecer um mero preciosismo — a
descricdo detalhada da concepgdo do traje — encontra as-
sim a sua justificativa, Creio ser necessario explicitar to-
dos esses mecanismos para demonstrar como e porque:
o ritual se torna um espaco de discriminagdo, onde esta-
rdo evidenciados "“quem sdo os iguais”’. Afinal o que nos
interessa ndo sdo os aspectos técnicos mas sim a manipu-
lagdo que é feita de todas as varidveis, demonstrando de:
que maneira o traje de anjo pode evidenciar o status fa-
miliar e o investimento simbdlico/econdomico que estd
sendo feito naquele ritual.

Finalmente, transparece aqui um saber espe-
crfico e um estilo de vida de uma camada social que
eu considero importante desvendar.

A COROACAO COMO DISCRIMINAGAO SOCIAL

o

Fica patente que a Coroa¢do nao é um ritual vi-
venciado da mesma forma por todas as participantes.
J4 mostramos uma primeira distingdo: a das meninas
inscritas para vivenciar um .dos papéis na cerimonia,
daquelas que s6 participardo do cortejo. Mesmo estas
ndo formam um bloco homdgeneo, pois hd meninas
que ndo podem arcar com as despesas e outras que pela
pouca idade, ndo tém suficiente desenvoltura para subir
escadas equilibrando asas e saia comprida. Futuramente
estas Gltimas integrardo o grupo das meninas que parti-
cipardo da cerimonia,

A grande margem de manipulagdo dos vérios ele-
mentos permite, que se faga. 0 mapeamento dos vérios
grupos que comp&em as camadas médias, através do traje
usado pelas filhas no ritual: anjinhos que estdo, 14 com
um vestido herdado, pelo simples prazer de participar da
festa como as outras meninas; anjinhos de familias tra-
dicionais, ’de nome’’, cujo status social é por si reconhe-
cido e garantido e cujos trajes podem ser “dispendiosa-
mente’’ simples j& que o requinte dos poucos detalhes é
muito bem decodificado pelos seus pares. E o que Bau-
drillard {1972) chama de ‘‘austeridade ostentatéria’’; an-
jinhos de trajes igualmente simples mas que manipulam o
“chic” ou o “bom gosto’’, através da utilizacdo de deta-
lhes inusitados ndo necessariamente caros — a cor, uma
nova forma de usar os acessorios, um enfeite diferente.
Este pode ser o recurso utilizado pelas familias do mes-
mo grupo consideradas de ‘‘gente muito boa’”, mas que
ndo tem o mesmo poder econdmico. Incluimos também
aqui aquelas pessoas que mantém sua rede de relagées fo-
ra dos limites de Palmeiras e que marcam sua posi¢gdo no
local, acentuando sutilmente a diferen¢a, manipulando o
que se consideraria “originalidade’”. Nem por isso é me-
nor o investimento familiar feito; finalmente ha os an-
jinhos cujos trajes revelam claramente o projeto de
ascencdo social. Percebe-se uma correlagdo muito estrei-
ta entre o investimento familiar e o investimento econo-
mico. Sado vestidos ndo s6 caros como também rebuseca-
dos, muito bordados. E preciso que eles demonstrem nao
s6 o precos, mas a capacidade da familia do anjo em ar-
car com semelhantes onus. Minha hip6tese é que incluem-
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se aqui as filhas de familias que tangenciam os patamares
por onde circula a chamada “’elite”. Ou sdo familias que
freqlientam ocasionalmente esse grupo embora nio te-
nham o mesmo poder econdmico e, nesse caso, o alto
custo do vestido pode significar o atestado de uma supos-
ta capacidade de fazer parte daquele grupo.

Podem ser, ainda, aqueles que de uma forma ou
de outra tém um certo poder aquisitivo, mas nio tém o
status advindo do “bergo’”, do ‘“nome’ ou de ter cai-
do “‘nas gracas” da chamada "elite”’. O vestido rebuscado
atestaria aqui a rea/ capacidade econdmica que possibi-
litaria freqiientar aquele grupo social.

Essas categorias ndo sdo mecanicamente exclusivas.
Os critérios de ““bom” ou “mau’ gosto sio muito sutis.
E possivel se ver um anjinho de familia de status reconhe-
cido, com um vestido muito caro e rebuscado (e af esta-
riam em jogo outras varidveis — como origem social), co-
mo é possivel se ver também uma filha de um forastei-
ro usando o vestido mais caro e rebuscado de todos, pa-
ra marcar assim a sua adesdo aos costumes locais.

Da mesma forma que se manipulam o tecido, o fei-
tio, enfeites do vestido de anjo, manipulam-se também
os brindes (balas e doces) e a forma de aprésenta-los,
podendo se perceber uma herarquia que vai desde as
balas industrializadas aos docinhos ditos de aniversarios.
Dentre estes, podemos distinguir aqueles feitos em escala
de pequena industria, do feitos em casa ou por enco-
menda. Nas camadas médias, a opg¢do por eles é represen-
tada como um apego a tradigdo e uma forma de requinte.

Além disso, a forma de apresentar os brindes varia-
ra também: — desde o uso do guardanapo de papel puro
e simples, as trouxinhas de papel (crepom ou celofane)
que algumas méaes combinam com a cor do vestido, a
confeccado de enfeites em cartolina na forma de cestinha,
anjinhos. Ultimamente também cestinhas em croché.
Nesses casos, a preparacdo inicia-se com uma antece-
déncia muito grande, com um envolvimento familiar
maior (se feitos:em casa), ou com um custo final muito
aumentado (se feitas por encomenda),

N&o poucas vezes tém sido observado o que parece
uma disparidade entre o inv6lucro e o contetdo. “Cartu-
chos’ feitos com maior cuidado e esmero, nem sempre
contém doces e balas a altura. Como sdo trés os brindes
distribuidos a cada noite, a comparacdo facilmente é
estabelecida entre eles. E importante lembrar que o aces-
so ao conteldo dos “cartuchos” restringe-se aos anjos,
e algumas vezes as suas maes, j4 a aparéncia do invdlucro
é vista e comentada por um nimero maior de pessoas. |s-
to poderia explicar essa discrepdncia que freqlientemente
quebra as expectetivas, decepcionando os ‘anjos”.

Além de brindes, ha meninas que também distribuem
“santinhos’’ com dizeres alusivos ou fogos de artificio
“utilizados pelos anjos do cortejo durante a caminhada
para a igreja. Marcam diferenca dessa forma, por mani-
pular a idéia de tradi¢do j& que este é um costume qua-
se em desuso.

Quem sdo as mées que investem nos brindes? Po-
demos estabelecer uma analogia com o que se disse a res-
peito dos vestidos, estabelecendo da mesma forma uma
hierarquia, ainda gue ndo uma correspondéncia meca-
nica entre tipo de traje e brinde.

Tudo isso demonstra que o custo de um anjo é
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proporcional ao investimento simbélico feito pela fami-
lia nesse ritual. Investimento simbdlico que terd uma es-
treita correspondéncia no investimento feito em dinheiro.

A participacdo diferencial das meninas na Coroa-
cdo s6 pode ser entendida no contexto dos projetos fa-
miliares 7 e em relacdo a grupos de referéncia ® especifi-
cos, Os vérios grupos dessa camada manipulam signos de
status diversos em funcdo de um estilo de vida e de uma
visdo de mundo que thes sdo préprios. Um projeto fami-
liar visard sempre através dos filhos, a reproducio e
ampliacdo de seu capital simbdlico ou capital social,
manipulando-o segundo as conveniéncias, de forma a
converté-los, ndo simplesmente em capital econdmico ou
poder, mas também em prestigio e honras sociais.

A leitura dos vestidos de anjo — dispendiosamente
simples ou muito originais; suntuosos ou muito simples
— revela inegavelmente os valores do grupo a que a fami-
lia se sente ligada. Alguns grupos, por exemplo, veriam
negativamente uma ostentacdo na forma de vivenciar o
ritual, podendo ao contrario supervalorizar um grande
investimento em outros signos de status como as ativida-
des ditas culturais.

Isto é que me permite empiricamente dizer que o
investimento feito em vestidos de anjo suntuosamente
bordados pode ser homdlogo aquele feito em curso de

Partimos do pressuposto que o gasto se contréi socialmentee,
por ser balizado por pardmetros de classe, é que a partir dele
se pode também determinar os limites de inclusdo/exclusio
de um grupo,

Correspondia a trés vezes o saldrio minimo vigente.

“Marmotagem’’, derivado de ““marmota’ (adj.), na acepc¢do
local de traje desajeitado, de mau gosto, pessoa que assim se
traja.

O processo de construgdo social dos filhos sempre serd expres-
sdo de um projeto familiar. Projeto que aspira simultanea-
mente a produgdo de uma visdo de mundo/estilo de vida e a
ascencdo a grupos de referéncia tidos como hierarquicamente
superiores, Essa aparente contradi¢do entre reproducdo de
um ethos e ascengdo social se resolve pela andlise dos grupos
de referéncia.

Entendo aqui grupo de referéncia a partir da triplice acep¢do
proposta por Shibutani {1955, p. 262-3), e que eu considero
hierarquicamente situados em termos de um projeto: como
um parametro que permite avaliar sua propria situagdo em
relagdo a outros (o grupo de referéncia a que o ator social
pertence); cOmo 0 grupo a que ele aspire ter acesso; cCOMo um
grupo cujas perspectivas constituam o limite possivel de
referéncia, ou das suas aspiracGes; por exemplo, o estilo de
vida chamados “‘olimpianos’’ (Morin, 1969).

31




Ifnguas, danga, musica, em treinamento esportivos vi-
sando competicGes, ou em escolinhas de arte ou ludote-
rapia. Sdo os varios grupos de referéncia existentes nessa
camada social que fornecem ao individuo o seu reperté-
rio de simbolo e signos de status. Signos que ndo sdo mu-
tuamente excludentes, ja que as familias podem investir
em vérios simultaneamente, s6 que eles terdo pesos di-
ferenciados de acordo com cada grupo.

Do ponto de vista da menina, pode-se pensar que
ela poderd elaborar um projeto que lhe seja préprio, e
que este se expresse diferentemente daquele dos pais
{ainda que balisado pelos mesmos parametros, fruto de
um mesmo estilo de vida/visdo do mundo). Entretanto,
ndo s6 pela poucaidade em que as meninas comecam a
participar, como também pelas normas de sujeicdo dos
fithos aos pais — cuja forma limite é a econdmica, a auto-
nomia desse projeto serd muito limitada.

Supondo- se que haja uma relacdo entre o desejo de
participagdo no ritual e aquilo que este ritual representa
dentro do projeto familiar, teremos trés possibilidades
de compatibilizar o desejo dos pais e do da filha:

Fam/ilia Menina Participacdo da menina:
+ + +
+ - /-
_ + _9

O que ndo aparece no esquema e que realmente o
desequilibra em definitivo é que serd a familia, mais pro-
priamente a mae (ainda que de acordo com o pai) que
definird como ela ira participar, o que ela ira vestir, quan-
to podera ser gasto.

A interferéncia da menina se da apenas em aspec-
tos acessOrios, que expressardo uma possivel preferéncia
por determinada cor ou enfeite. Isso faz com que se veja
com ressalvas os depoimentos feitos por algumas mdes
que dizem: ““atendi ao desejo da minha filha'’ ou “foi ela
quem escolheu”. Em geral, atendem sim, a menina es-
colhe sim, s6 que dentro das op¢es determinadas pelos
pais.

Essa sujeicdo diminuird com o passar dos anos,
‘mas a norma mais encontrada, para as mulheres dessa
camada social, é que a dependéncia econdmica (ainda
gue relativa) perdurard até o casamento e que as despe-
sas com os rituais caberdo preferencialmente aos pais. O
que aumentard com o passar do tempo serd a margem
de possibilidades da fitha de imprimir o seu préprio es-
tilo na forma de vivencia-los.

Ao meu ver, reside nesse fato a importancia maior
da Coroagdo para os objetivo§ do meu estudo, ji que este
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serd o ritual por exceléncia a expressar o estilo- de vida
e o projeto familiar. )

Nesse confronto entre as pretensdes individuais e
as disponibilidades econdémicas das familias, emerge a
categoria da “filha exigente” cujo nivel de aspiragcGes
estd em acima das suas possibilidade, mas que os pais se
esforcaram por atendé-la. Essa categoria aparece acom-
panhada de duas outras: a ‘‘mde-que-ndo-mede-sa-
crificios” e o “pai-que-faz-todas-as-vontades’”. Enqua-
drar-se nela é passar a ser objeto de censura, pelo que
isso significa de reverso da ‘“‘obediéncia filial”, tdo
louvada quanto estereotipada.

Em geral, essa categoria (filha exigente) emerge em
grupos que tangenciam a elite revelando, a seu modo, um
projeto de ascen¢do que ja assumiu, Isso parece demons-
trar.que, ao contrario do que ocorre nos primeiros anos
de participacdo, as meninas também ndo participardo
sempre, apenas pelos aspectos lidicos do ritual. Com o
tempo aprenderdo a avaliar o significado do “vestido-
feito-por-quem”, o de ser “coroadeira-do-meio’’ o de
coroar no fim de semana. Esses dados compordo o qua-
dro que se complementard com informacdes obtidas pela
menina, através da convivéncia com as outras, em espa-
¢cos tais como a escola, o clube, a academia de ginastica,
o conservatorio de mdsica, permitindo que ela também
adquira parametros para avaliar as diferentes formas de
participacédo.

Esse mapeamento vai se tecendo,-a nivel das me-
ninas, ndo s6 através da Coroacdo — embora esse possa
ser seu espaco. de maior explicitacdio — como também de
outros signos de status que poderdo ser: as festinhas de
aniversarios, a boneca-que-é-o-tltimo-langamento, as bi-
juterias infantis, um material escolar “conspicuo’?® e
até mesmo a quantidade de bringuedos possufda.

A observacdo me mostrou que ndo sdo necesséria-
mente as meninas de fam/{lia mais rica, ou ndo sdo apenas
essas, as que tém sempre o maior nimero de bonecas, ou
as lancadas mais recentemente no mercado’! . Cruzando
esse dado com a tipologia tentada para os vestidos de an-
jos, situamos no mesmo patamar dos vestidos suntuosos
{atestado de uma real ou suposta capacidade econdmica)
a preocupacdo de que a filha tenha sempre a boneca da
moda. !

O estabelecimento de parametros pela menina, ela-
borando o mapeamento social de sua faixa etéria, vai
permitir a manipulacdo que é feita por elas de sua pré-
pria participacdo, quando esta se restringe ao cortejo.

Ao contrario do que me pareceu a primeira vista, a
disputa entre os anjos, ndo se dd sempre pelos lugares na
fila, tnica forma de garantir o lugar na escada que lhes
assegurarad serem vistas durante a cerimdnia. Explicou-
me uma das meninas que, quando a cerimOnia é muito
concorrida e a expectativa maior se dirige aos brindes, as
meninas podem ‘‘altruisticamente” preferir lugares pio-
res no cortejo. Dessa forma elas ficardo em baixo, em
volta do altar, saindo, conseqlientemente, antes das ou-
tras meninas, o que lhes assegura os primeiros lugares na
fila de distribuicdo de brindes. Essa avaliagdo é possivel
a partir de sua prépria percepgdo, por participar durante
anos seguidos, também pelas informagSes obtidas jun-
to as irmds e primas mais velhas, j& que se pode falar
num padréo familiar de viver o ritual. E assim que se tece
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a “rede de fofocas” que permite as meninas saberem:
quem investe s na roupa e na cerimdnia, quem investe
também nos brindes, e que familias costumam fazer um
nomero insuficiente deles.

Mesmo que o mapeamento feito pela menina, ba-
seado nos signos de status préprios de sua faixa etéria,
ndo seja coincidente em termos de prestigio aquele ela-
borado a nivel dos pais, ele revelara a disponibilidade de
investimento que a outra menina conta para a sua parti-
cipacdo no ritual. Acredito que a sutileza que existe, a
nivel dos adultos entre a possse e o consumo diferencia-
do desses bens, faz parte da “‘competéncia social” que
estara sendo adestrada através dos proprios rituais.

A COROACAO COMO RITO DE PASSAGEM

Mostra Van Gennep{1978, p.70) que ndo hé coin-
cidéncia temporal entre os ritos de iniciagdo e a menar-
ca, significando que ““a puberdade fisiol6gica e a puber-
dade social” sdo duas coisas essencialmente diferentes
que sb6 raramente convergem. Podemos pensar, entdo, a
construgdo social feminina constituida por seqiiéncias
paralelas: a do amadurecimento biolégico, e a da apren-
dizagem da sua situagdo enquanto sujeito social, incluin-
do aqui a vivéncia do papel de género. Gaberia aos “ri-
tos de passagem’” fazer a ponte de ligacdo entre as duas
seqiiéncias' 2. '

Ainda assim, na nossa sociedade, eles n3o se suce-
dem imediatamente as mudangas biolégicas individuais,
que supostamente estariam assinalando. Antes, marcam a
faixa etaria onde essas mudancas sdo possiveis de aconte-
cer.

Primeira etapa: atributos fisicos do masculino/fe-
minino ainda mal delineados. O menino e a menina sio
igualmente representados como “bonitinhos, engraca-
dinhos, rechonchudinhos”. N&o h3 entretanto rituais pu-
blicos em que os meninos sejam os atores centrais.

Segunda etapa: a primeira diferenciagio ocorre
quando a menina *j& pode se vestir de anjo’’. A diferen-
ciacdo dos papéis ja se faz sentir e comeca, de forma
crescente, a utilizagdo de artificios destinados a acentuar
aqueles atributos que sdo parte do sexo feminino — bele-
za, elegancia, graga — tal como ele é socialmente cons-
trufdo. Nessa fase as meninas ndo coroam por n3o terem
habilidade para subir as escadas. Entretanto aos 4/5
anos jé costumam atuar como carregadeiras.

Terceira etapa: corresponde aos 6/8 — 9 anos
quando se diz delas: ““ja podem coroar”, Essa fase é vivi-
da como um grande acontecimento. E possivel que se fa-
¢a um novo vestido para marcar a primeira coroacdo,
quando também poderdo ser feitos “santinhos”’ — lem-
brangas com dizeres alusivos para marcé-la significativa-
mente. Nesta fase acontece também a primeira comunhio
das criangas caté6licas. Antigamente os trajes usados pelas
meninas repetiam em miniatura os “vestemas’ dos tra-
jes de noiva, tornando as meninas como que ‘‘metaforas
de mulher”'3 Hoje, a maioria das igrejas exige as chama-
das vestes litargicas' . O objetivo desta mudanca é evitar
a competicdo em torno do traje, nivelando criangas ri-
cas e pobres. Ao mesmo tempo, porém, substituiu por
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uma imagem assexuada a anterior de noiva que, mesmo
em metafora, traz em si a idéia de sexo.

Quarta etapa: as meninas comegam a crescer e isso
em geral se da de forma desproporcional. E consensual-
mente uma fase ““feia’’, porque as meninas ficam ‘‘des-
graciosas”, “‘espichadas”. Deixam entdo de se vestir de
anjo porque ‘‘perdem a graga’’. Se representarem um dos
papéis das “virtudes teologais’’ — fé, esperanca, caridade
marcarao ritualmente este processo.

Quinta etapa: fisicamente a situa¢do se prolonga
até por volta dos 15 anos. Ndo ha rituais publicos, mui-
to embora se situe af um dos fatos mais importantes do
ponto de vista biolégico que é a menarca. H4 como que
ocultamente publico (ritualizado?) da menina nessa fase
em que mesmo a utilizagdo de artificios ndo basta para
devolver os tais atributos do sexo feminino de que fala-
mos {beleza, graciosidade). Esse ocultamento, coincidin-
do com a fase em que se “‘perde a graca”’, estd muito pre-
sente no imagindrio social através dos contos de fadas,
simbolizando a espera do casamento. E a Branca de Neve
que desperta de sua ‘morte’” com 0 beijo do principe,
é a Cinderela oculta em andrajos e no borratho até
encontrar o principe no baile e, principalmente, a Bela
Adormecida despertada por um beijo de sua adolescéncia
de cem anos.

Sexta etapa. finalmente a adolescente ja desenvol-
veu as caracteristicas sexuais secundérias, portanto tem
definidas as caracteristicas fisicas do sexo femino e re-
toma os qualificativos que perdera. ]

Considerando-se este modelos e confrontando-o
com etapas do ritual da Coroagdo em Palmeiras, parece
ficar claramente visivel o seu carater de rito de pas-
sagem. Entretanto, comparando-o com 0s dados empiri-
cos, pode ser questionada a sua validade hoje.

Embora seja plenamente aceitdvel que a participacdo da filha,
contrariando a vontade dos pais, ou mais provavelmente do
pai, se viabilize através da pressdo, ou até mesmo da ajuda
financeira, dos avés ou padrinhos.

10 Denomino ‘‘material escolar conspicuo’, por analogia a

Veblen (1965), os adesivos, borracha com sabores, l4pis e
cadernos com as decoracSes em moda.

1 ver em Freyre (1962, p. 89-90) depoimento sobre a boneca

de louca como discriminante social.

12 ver também Laraia e Mello (1980, p. 146-7).

Agradeco a Prof@ Marisa Correa a sugestdo dessa idéia. Mets-
fora porque, se permite uma comparacdo implicita entre a
primeira comungante e a noiva em termos dos aspectos formais
do traje, aguela ainda ndo tem a possibilidade de vivenciagdo
plena do papel sexual feminino que seria o de conceber.

As chamadas vestes liturgicas, embora ja fossem usadas espora-
dicamente, se generalizaram a partir do Concilio Vaticano i1

33



Em primeiro lugar percebe-se uma antecipacdo das
faixas etarias em que estariam situadas as fases citadas.
A menina que comega a ser vestir de anjo, muitas vezes,
mal consegue andar. Da mesma forma passaram a anteci-
par o término da sua participacdo, que ocorre hoje numa
idade mais precoce.

Caberia, em primeiro lugar, indagar o que significa
‘perder a graca’’, que marca o limite da sua participagdo.

*“Perder a graca’” tem a ver com o processo de crescimen-
to. Crescer, como dissemos, parece acarretar, por um pe-
riodo transitorio, uma desproporcionalidade ou angulo-
sidade de formas que, em nossa sociedade, seria represen-
tada como feio, por ser 0 oposto da imagem da mulher,
vista como sexualmente mais atraente,

Por outro lado, crescer pode ser sinal visivel de um
certo amadurecimento, ou de aquisigdo de conhecimen-
tos que seriam representadas como “perda de inocéncia”,
atributo essencial da figura do anjo. Pode-se pensar en-
tdo que perder a graca teria duplo sentido: perder a
graga a menina que ndo é vista mais como tdo bonitinha
quanto um anjo deve ser como perder a graga, por viven-
ciar um papel, guando ndo tem mais a inocéncia para
fazé-lo. ;

Comprova esse duplo sentido, o fato de as meninas
consideradas muito altas e que querem continuar se ves-
tindo de anjo, terem sua participagdo justificada assim:
“"apesar daquele tamanho todo ela ainda € muito crianca,
muito infantil.” v

A mesma frase também é usada pelas meninas em
relagdo ao ritual, quando acaba o seu interesse em parti-
cipar: “ndo quero mais me vestir de anjo porque perdeu
a graga’’. O que, como vimos no depoimento de uma das
mdes, coincide com fase em que as meninas comegam a

ter os primeiro namoradinhos. Isso poderia significar a .

coincidéncia de ter transporto numa fase em que faria
sentido “brincar de anjo'’.

Essa seria a fase em que se iniciaria um ocultamen-
to publico, e que precisa ser melhor avaliada em confron-
to com os dados empiricos.

O esteredtipo da pré-adolescente timida, desen-
gongada, dos cartuns e dos folhetins tem pouco a ver,
ndo s6 com a imagem que as revistas mostram, mas
também com as meninas encontradas nas quadras de es-
porte, nas lanchonetes, nas ruas das cidades, como em
Palmeiras. O que isso comprova é que a categoria ‘‘ado-
lescente’” é uma construgdo social, histérica portanto, e
que adquire contornos proprios em fun¢do da camada so-
cial, do espaco em que vive e do seu grupo de referéncia.

A minha hip6tese aqui é que a emergéncia dessa
categoria,” tal como a conhecemos hoje, que Morin
(1977) data por volta de 19555, ter4 como conseqiién-
cia, ndo s6 a aquisicdo de espacos sociais proprios, mas,

de uma forma crescente, a antecipagdo das experiéncias

que caracterizavam uma certa autonomia em relagdo aos
pais, numa idade cada vez mais precoce! 6.

Essa antecipagdo de experiéncias ndo foi acom-
panhada por mudangas nesses ritos femininos tradicio-
nais. lsso explica, a meu ver, o porqué das meninas hoje
vestirem-se de anjo mais cedo. O porqué de ndo haver
disputa para vivéncia dos papéis que marcam a etapa fi-
nal, como também o porqué do baile de debutantes ter
perdido ali a sua motivagdo. Esta cerimonia, com a gra-
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mética que lhe é prépria, s6 teria significado hoje, para
esse grupo social, se destinada a garotas de 12 — 13 anos.
Poderiamos dizer que a fase de ocultamento plblico de
que falamos estreitou- se consideravelmente.

Esse confronto que fizemos entre o modelo cons-

~ ciente e a vivéncia dos rituais, parece comprovar Bour-

dieu (1982), que advoga para esse ritos o nome, para ele
mais apropriado, de “’Ritos de Consagracdo”’. O seu efei-
to ndo é tanto o de discriminar classes de idade, ou eta-
pas j& vividas, mas o de distinguir atores sociais a quem o
rito concerne, daqueles que, estdo definitivamente excluf-
dos dele: as criangas do sexo masculino e, na verdade,
as do sexo feminino de baixo poder aquisitivo também.
Dessas forma, os ritos consagram a diferenca e com tan-
to maior eficdcia quando mais ‘““naturalizada” ela for
percebida.

Por outro lado, se & mudangas de sentido, ndo
correspondem necessariamente mudangas de forma, o
inverso também deve ser verdadeiro. E por isso que,
mesmo sem o poder de mobilizacdo familiar, sem as
conotacdes de que 0s outros se revestem, 0s NOVOs espa-
¢os por onde essa mulher pré-adolescentes circula, cum-
prem funcdo anédloga em termos de discriminar “quem é

- quem”,

ASPECTOS IDEOLOGICOS DA COROACAO

A figura do anjo é perfeita, quando se pensa na
simbologia da Coroagdo de Nossa Senhora, pelas repre-
setacGes de que se reveste, segundo a tradicao cristdo: ser -
imaterial; de espiritualidade perfeita; repositorio de to-
das as virtudes. As raizes dessa simbologia, quando trans-
postas para o papel feminino, remontam possiveimente
ao . cristianismo medieval, que acentuava a dicotomia
espirito/matéria e o consegliente desprezo pelo corpo e
a exaltacao das coisas ditas espirituais. Remete-nos tam-
bém 3 literatura da época que introduz a dnvmlzacao da
mulher e espiritualizagdo do “amor”.

A analogia entre anjo e mulher é facilmente deco-
dificdvel, porque a literatura roméntica e a linguagem co-
tidiana estdo cheias de metaforas alusivas, contribuindo
também para fixar essa associacdo entre anjo/mulher/
bondade/pureza/espiritualidade, qualidades associadas ao
papel feminino dentro da ideologia burguesa. Essa visdo
hegemonica é interiorizada como senso comum e univer-
salizada para todas as classes sociais.

Significativamente, a Coroagdo de Nossa Senhora,
é 0 menos seletivo dos rituais femininos, E o que permite
a participagdo de meninas de todas as camadas sociais,
mesmo que isso se dé de forma diferenciada. Significati-
vamente, também, o ritual reforcard de forma mais visi-
vel, atributos ideolégicos do papel feminino. que serdo

"tidos como universais, como dissemos: pureza vista co-

mo sindnimo de uma sexualidade feminina monogami-
camente exercida, apenas dentro do casamento.

Desta forma, a Coroacdo poderia ser vista como a
ritualizagdo do controle da sexualidade feminina, o que
seria posteriormente reafirmado no Baile de Debutantes.

. Essa decodificacdo ndo esgota os significados que esses

rituais tem, nessa camada social. Mas poderia até explicar
a norma de ndo participacdo prévia no cortejo, que ja
mencionamos.
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Essa idéia de que a mulher deve ser resguardada do
publico se explica pelos conceitos que regem os padrées
da moral feminina, ainda que a nivel do discurso: “Néo
basta ser direita, é preciso parecer direita”. E significati-
vo também que a antitese da categoria ‘‘menina direita’’
seja ‘‘menina falada”, o que quer dizer — é preciso nio
dar oportunidade a que se levante suspeitas sobre as suas
virtudes. Presente também a idéia de que a mulher, deixa-
da por si, s6 ndo erra por falta de oportunidade. Assim,
quanto menos for vista em publico, melhor. Ndo é atoa
gue as meninas que participam sempre do ritual sejam
vistas como criangas mais rebeldes, menos propensas a se
adaptarem aos figurinos.

Essa explicacdo ndo dé conta de um detalhe impor-
tante — o fato da Coroagdo ndo ser vivida apenas uma
vez, mas por varios anos consecutivos, sempre repetindo
o mesmo cerimonial da ndo-participagdo prévia no cor-
tejo. Cerimonial que também se repete em todos os even-
tos importantes, inclusive no dia do casamento, quando
se diz que d4 azar a noiva ser vista pelo noivo.

Pergunto-me entdo se a explicagdo para isso ndo
seria, paralelamente, uma “nostalgia da Gata Borralhei-
ra”: o desejo de fazer sucesso, de ser notada na festa
como foi a Cinderela. Isto é, a moga que se transfigura
de seu cotidiano, que ninguém sabe quem é porque
nunca foi vista, que porta um vestido deslumbrante que
nunca se viu igual. Fantasia que, de certa forma, é vivida
a cada evento que participam, procurando nio serem
vistas antes, e guardando segredo do traje que usardo.

Isso ndo quer dizer que a virgindade pré-matrimo-
nial tenha deixado de ser uma virtude altamente valori-
zada, ou que tenha deixado de ser tabu, quando pensada
em termos de seus proprios familiares. Entretanto, sdo
cada vez mais freqlientes os casamentos entre adolescen-
tes motivados por uma gravidez precoce. Mesmo sem
essa evidéncia, sabe-se que: mesmo nos centros urbanos
menores, o exercicio da sexualidade se inicia, em muitos
casos, nos primeiros anos da adolescéncia. Ou seja, pou-
co tempo depois da menina ter deixado de se vestir de
anjo. Ora, se essa libertagdo precoce (ainda que velada)
é um fendmeno recente e que tende a se acentuar, po-
deriamos pensar que a Coroagdo, que ritualiza esse con-
trole, tenderia proporcionalmente a desaparecer, por sua
ineficécia.

As implicages ideolégicas do ritual ndo se esgo-
tam entretanto na figura do Anjo, mas se reforcam na
dualidade contraditéria de uma Virgem-M3e, o que sin-
tetiza o ideal do papel de género feminino.

Importa entdo decodificar os significados das duas
idéias, Virgem e Made, em termos dessa camada social em
estudo. Pode parecer que, em fungdo da presenca de An-
jos e Virgem no ritual, a idéia da pureza feminina seja
prevalecente. Com isso, fica em segundo plano a figura
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da mde e é sobre ela que se precisa refletir também.

15 A partir de James Dean, Elvis Presley e o rock’n‘roll.

16 . . R
Por outro lado, nessa camada social, a emancipacdo econd-
mica parece ter sido proporcionaimente retardada.

A pedagogia do feminino. . .

A maternidade de Nossa Senhora € muito rica em
significados, j4 que ela é a0 mesmo tempo Mae de Cris-
to, seu filho e Mae de todos os homens, segundo a inter-
pretacdo que é dada por Jodo (19: 26-27). A figura da
mae e seus atributos ideolégicos, tendo por fundamento
um fato biolégico, atravessa todas as classes sociais.
Assim Nossa Senhora, enquanto Mae de Cristo, pode ser
tomada como paradigma em todas as camadas sociais.
Ainda que a vivéncia desse papel corresponda a realidade
inteiramente diversas, A ideologia mascara essa diversida-
de sob a aparéncia de uma pretensa universalidade
(Chaur, 1980).

Entretanto a figura de Nossa Senhora, enquanto
Méae de toda a humanidade, s6 pode ser tomada como
paradigma de maternidade pela classe dominante — isto
é, como expressao do marianismo, que seria a contra-
partida do paternalismo, como forma de expressar a sua
posi¢do de classe (Feldman-Bianco, 1976).

Por marianismo entende-se “the pattern of belief
which teaches that women are semi-divine, superior to
and spiritually stronger than men” (Stevens, 1973). As-
sim a idéia da méae-dadivosa, bondosa, sensivel aos so-
frimentos e apelos da humanidade, presente no culto ca-
télico de Nossa Senhora se traduzird na preocupagdo
com os ‘‘desprovidos de fortuna que nos cercam’ isto é,
na ‘‘participante-das-instituigoes-filantropicas’’, na “or-
ganizadora-das- festas-de-caridade’’, na ‘‘madrinha- dos-
filhos-dos-empregados-do-marido”. O reforco das re-
presenta¢des do papel feminino, para essa camada social,
se converterd num instrumento de reprodugédo do grupo,
permitindo manipulagdes politicas importantes, em ter-
mos familiares.

E sera nesse fato, e ndo na ritualizagdo do contro-
le da sexualidade feminina, que se encontram as razdes
ideoldgicas da permanéncia do ritual para essa camada
social em estudo.

A isso se deve juntar o que foi dito sobre a mani-
pulagdo que é feita dos varios elementos do ritual, cons-
tituindo-o num espagco de demonstragdo do status fa-
miliar. Longe de serem instrumentos de refor¢o da ideo-
logia da pureza, como parecem a primeira vista, eles se
constituem em espac¢os pedagogicos para aquisi¢do de de-
terminadas competéncias e habilidades. Competéncia
que serd necessaria para que as mulheres possam adminis-
trar o capital simbélico de sua familia, que se expressa
através do consumo conspicuo. Prende-se portanto a um
corpo de valores, atitudes e comportamentos que se liga
justamente a esse aparato de roupas, brindes, datas,
segredos.

E este codigo, é o movimentar-se pelos meandros
desse tipo de conhecimento, pelas sutilezas de “‘quem-

35



usa-vestido- feito-por-quem”, “comprado-onde”, que
estard sendo desvendado ali, para essas meninas, e que ira
se consolidar durante todo o processo de construgdo
social.

Assim, por um lado, esses ritos de passagem, para
esta camada social, reforcam atributos estereotipados do
ser feminino, acentuando a divisdo, sexual de papéis. En-
tretanto, ndo é a relagdo hieradrquica e assimétrica entre
os sexos na familia que est4 sendo evidenciada. O que se
evidencia é a divisdo de atribui¢cGes com vistas a0 mes-
mo fim — a consecucdo de um projeto familiar de ascen-
sdo social, e de reprodugdo e fortalecimento de uma ca-
mada no poder (Rowbotham, 1981).

CONCLUSAO

Ao analisarmos a Coroagdo de Nossa Senhora ti-
vemos como preocupac¢ao nao sé6 desvendar a sua ideolo-
gia, mas mostrar como o ritual se constitui num espago
de manipulagdo de signos de status. Em fun¢do disso,
torna-se um espago de adestramento de habilidades que,
para essa camada social, serdo percebidas como atribu-
tos ‘“‘naturais” do papel feminino. Esses atributos sdo
agueles que qualificam a mulher paradigama que sempre
“existe atrés de um grande homem", na.frase lugar-co-
mum. A anélise minimiza entretanto um lado de beleza e
encantamento inerente ao ritual: aquele fascinio que faz
com que, ano apods ano, a rua e a igreja fiquem repletas
de espectadores para ver a mesma cerimdnia, todos os
dias do més de maio, o ar de festa que a chegada da ban-
da de musica leva para a avenida; a fantasia da menina
que sonha com uma estrela na grinalda acendendo e
apagando; 'a admiragdo (com uma ponta de inveja) do
menino que, impossibilitado de se vestir de anjo, pede a
mée uma “roupa-de- indio” (que afinal tem penas) para
que ele possa participar também. Enfim, toda aquela sen-
sacdo de absoluto encantamento que sempre me domina-
va, mesmo quando no papel de antropdloga, me esfor-
¢ava para manter o necessario distanciamento critico.
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