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INTRODUCAO

A presente comunicagdo tem o propdsito de levan-
tar algumas indagagdes no tocante a consecu¢do de pro-
jetos de educagdo indigena.

Quando se toma a educag¢do indfgena como um te-
ma de reflexdo € necessario considerar que forgosamente
o assunto serd tratado com defini¢Ses formuladas dentro
do quadro conceitual da tradigfio letrada, branca e civili-
zada, geradas dentro de um sistema distinto das socieda-
des indigenas, que possuem padrdes culturais diferentes
dos nossos, engendrados em formas de organizagdo espe-
cificas.

Entende-se aqui o conceito de educagdo no sentido
mais geral, ou seja, que abrange os diversos processos de
socializagdo que permeiam qualquer sociedade humana.
De acordo com Bourdieu a educagdo ndo se restringe, co-
mo foi definido por Durkheim, & transmissdo de infor-
mag¢do acumulada que garante a reprodugdo social, pois
a acdo pedagodgica é responsavel também pela ‘‘transmis-
sdo de um patrimonio cultural concebido como uma pro-
priedade indivisa do conjunto da sociedade” (Bourdieu,
1974, p. 296).

O mesmo autor toma como objeto de reflexdo o
papel do sistema de ensino na reprodugdo e distribuicio
do capital cultural assim como na difusdo dos bens sim-
bélicos entre os diversos segmentos da sociedade.

No caso brasileiro, a difusdo de tais bens entre as
sociedades indigenas configura-se como um problema,
3 medida que constituem minorias étnicas, situadas en-
quanto tais em posi¢do estrategicamente mais débil na
sociedade de classes. ,

Como nos mostra a historia do contato entre in-
dios e brancos no Brasil, a difusdo das formas de pensar
da civilizagdo ocidental a cargo ora da atuag8o missiond-

ria, ora das instituigGes vinculadas ao Estado, como os

diretorios de indios tem exercido um papel de negacdo
das tradigdes indigenas.

A atitude civilizadora, que tem assumido um ca-
rater colonialista, vem sendo questionada pela postura
antropologica. Esta, ao relativizar as formas de pensar
de nossa sociedade, tem apresentado uma visdo alterna-
tiva a2 agdo etnocéntrica que nega as tradigdes indigenas, -
suscitando assim uma a¢do educativa que respeite a or-
ganizagdo social propria a povos etnicamente diferencia-
dos.

Pretendo, nesta comunicagdo, enfocar sistematica-
mente alguns problemas colocados no debate em torno

61



do tema da educagdo “para o indio”, no que se refere
ao contato interétnico. A educagdo indigena envolve to-
da uma outra gama de temdticas ligada tanto 3 lingua-
gem indigena propriamente dita quanto as técnicas peda-
gbgicas a serem utilizadas por uma escola indigena. Esta
serd deixada propositalmente de lado, na tentativa de
concentrar em um assunto ainda ndo esgotado, apesar
das sistemdticas polémicas ja travadas a seu respeito.

E escusado dizer que a educagio, posto que envol-
ve a difusdo de esquemas de pensamento e interfere con-
cretamente na conduta humana, ndo pode ser pensada
em termos abstratos (Bourdieu, 1974, p. 205). Esta comu-
nicagdo tem o propoésito, portanto, de enunciar algumas
precaugdes metodoldgicas relativas 3 implementagdo de
projetos de educagdo indigena, suscitadas a partir de
uma realidade empirica, a saber: os processos educativos
vividos por membros de quatro aldeias indigenas na re-
gido polarizada pela cidade de Tefé, no Médio Solimdes,
Estado do Amazonas.

POR UMA ESCOLA INDIiGENA: O DEBATE

As diversas posi¢des da polémica relativa 4 educagdo
indfgena foram sintetizadas no volume “A Questio da
Educagdo Indigena” (Lopes da Silva, 1981). Em resumo,
o eixo da discussdo situa-se em torno dos seguintes temas:

1. A prética tradicional da socializagdo, propria a
cada povo indigena é distingufvel, para fins de anélise, da
educagdo “para o Indio”, pratica decorrente da insercdo
dos diversos povos indigenas na sociedade nacional (Lo-
pes da Silva, 1981, p. 12).

O processo tradicional de socializagdo e a educagdo
“para o fndio”, no entanto, coexistem nas relagdes so-
ciais cotidianas das comunidades indigenas, visto que, na
maior parte dos casos, os povos ind(genas sofrem de ma-
neira direta os efeitos do contato com a sociedade brasi-
leira, tornando-se os proprios contelidos tradicionais da
socializagdo de cada povo condicionados & sua situacdo
histérica especifica.

A problemdtica da educagdo indfgena é colocada,
neste sentido, no terreno da fronteira entre sistemas étni-
cos distintos, envolvendo desta forma amplos aspectos
do contato interétnico {Melia, 1981, p. 10).

2. Deste primeiro problema se depreende que nido
se deve falar em educacdo indigena sem indagar a respei-
to de suas conexdes e vinculos com a polfticaindigenista.

Historicamente, no Brasil, as estratégias de educa-
¢do dos povos indigenas estiveram condicionadas as dire-

- trizes da politica nacional que orientam a pratica indige-
nista oficial. A atual situagdo das comunidades indfgenas
no Brasil tem demonstrado que a atuagdo indigenista
atende a propdsitos colonialistas, que podem ser resumi-
dos, grosso modo, na politica de incorporacio dos terri-
torios e da forca de trabalho indfgenas.

A capa assistencialista com que se reveste a atua-
¢do da agéncia indigenista oficial, a FUNAI, tem servido
efetivamente mais para encobrir a disputa entre grupos
econdmicos pela apropriagdo do patrimdnio indfgena do
que para responder as reais necessidades desses grupos e
garantir seus respectivos direitos. Esta pratica que, em
altima -instdncia, assume feigdes anti-indigenistas, estd
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imbufda de ideologias e encoberta por elas. Falar em
educagdo “para o indio” implica, portanto, na necessida-
de de considerar com seriedade a orientagdo etnocéntrica
que vem instruindo a prética educativa em relagdo aos
povos indfgenas e implica também na necessidade de co-
locar em relevo faces cruciais da questdo indigena, como
a inalienabilidade do patrimonio destes povos e a urgén-
cia de garantia de seus direitos.

3. Daf decorre a importancia de se propor uma
assisténcia educacional que reforce a identidade de po-
vos que viram seus valores fragmentados e minimizados
num jogo de forgas que impoe as formas de pensar dos
grupos étnicos majoritrios do ponto de vista do contro-
le dos recursos. Uma pratica pedagogica que vise incen-
tivar a identidade étnica dos povos indigenas deve res-
peitar seu direito 3 autodeterminagdo. Neste sentido, ndo
se concebe uma experiéncia educativa sem a participa-
¢do direta dos (ndios, que constituem assim, o sujeito
e o objeto com relagdo aos quais um projeto de escola in-
dfgena deve tentar permanente dialogo. Tal projeto, por-
tanto, de acordo com Lopes da Silva, deve ‘’necessaria-
mente ser entendido como processos e atividades conjun-
tas que levem & compreensdo e avaliagdo critica, pelos
fndios, da realidade vivida” (Lopes da Silva, 1981, p. 14).

E importante ressaltar que, tratando-se de mino-
rias étnicas, deve ser considerada a especificidade de sua
situagdo e resguardar-lhes, desta forma, o “direito de ser
diferente”’. Isto implica na necessidade de incentivo &
revitalizagdo da cultura tradicional como a defesa dos
seus interesses no contato com a sociedade nacional.

4. Envolvendo a educagdo indfgena tdo intrin-
cadas e contraditérias dimensSes, em particular no que
diz respeito ao contato interétnico, configura-se a gra-
vidade do problema da preparagdo dos monitores indf-
genas. Cumprindo estes o papel de mediadores entre os
projetos educativos e suas comunidades de origem, cons-
tituiriam assim, figuras intermedidrias que representam
a expressdo dos aspectos ambfiguos de uma pratica pe-
dagdgica exercida como instrumento de contato entre
etnias distintas.

Cabe aos monitores indigenas, todavia, o exerci-
cio de um papel essencial nos processos educativos,
pois implica, como jd foi dito, na difusdo de catego-
rias que constituem um patrimdnio comum ao conjun-
to da sociedade e ocorre seja em situagGes formais — nas
quais a transmissdo de conhecimentos escolares é peda-
gogicamente sistematizada — seja em situagGes infor-
mais. Nestas Gltimas, a presenga de um agente pedago-
gico externo @ comunidade indfgena serviria mais como
um elemento inibidor dificultando o crescimento do gru-
po nos processos de aprendizagem.

5. Um projeto de escola indigena deve, portan-
to, ser formulado somente apds o exame cuidadoso das
condic¢des objetivas das situagOes verificadas empirica-
mente. Neste sentido, tal projeto deve forgosamente ava-
liar de perto as aspiragOes reais dos agentes sociais con-
cretos. Em outras palavras: a atengio do agente pedago-
gico precisa estar voltada ds expectativas dos membros
das comunidades indfgenas seja com relagdo a participa-
¢do na vida pablica, 3 mobilidade social e a melhores con-
di¢Ses de vida. E necessério colocar nos seus devidos ter-
mos, portanto, qualquer espécie de visdo maniquefsta
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propria a idealizadores de propostas educacionais, que
suponha a divisdo da sociedade em polos dicotdmicos —,
de um lado o povo miserdvel, sofredor e bondoso, de
outro os abominaveis manipuladores de situacdes, vila-
nescos e perversos — pois tal visdo pode prejudicar uma
tentativa pragmatica de planejamento objetivo de assis-
téncia educacional s comunidades indigenas. Pode-se
também incorrer no risco de uma indignacdo precipitada
com a descoberta da possibilidade plausivel de que os
indios almejem “subir na vida”, ter sucesso pessoal e so-
cial ou que participam das disputas polfticas regionais.

6. Resta destacar o ponto no qual reside, a meu
ver, a preocupacdo subjacente a um projeto de escola in-
digena. De acordo com Bourdieu, a escola tem a dupla
funcdo de integragdo moral e cultural (ou légica). A cul-
tura escolar propicia, deste modo, aos individuos “um
corpo comum de categorias de pensamento que tornam
comum a comunicagdo’’ (1974, p. 205). Tal enfoque colo-
ca em evidéncia a propriedade peculiar 3 instituicio esco-
lar — que ao interferir sobre as categorias inconscientes
que orientam as agcBes dos individuos — altera as suas
formas de conduta e as suas relagdes com a coletividade.
Dentro desta perspectiva, em um projeto de escola indi-
gena caberia formular um programa de assisténcia educa-
tiva que difundisse, entre estes povos, esquemas de pen-
samento que pudessem orientd-los na satisfacfio de suas
aspirag3es, assim como a sua participagdo, enquanto su-
jeitos conscientes da comunidade nacional sem que suas
especificidades étnicas e culturais fossem desrespeitadas.

PROCESSOS EDUCATIVOS NAS COMUNIDADES
INDIGENAS NO MEDIO SOLIMOES.

Para uma reflexdo menos abstrata dos problemas
acima enumerados, examinemos a situacdo particular das
comunidades indfgenas existentes no Médio Solim0es,
estado do Amazonas.

A regido polarizada pela cidade de Tefé caracteri-
za-se pela existéncia de comunidades ribeirinhas, consti-
tuldas pela aglutinagdo de grupos residenciais de peque-
nos produtores, submetidos secularmente, por relacGes
de clientelismo, aos comerciantes locais. A partir da dé-
cada de setenta foram introduzidas por agéncias estatais
modificacdes nesta situagdo, criando-se assim, condigGes
para que o pequeno produtor da regido aspirasse se tor-
nar comerciante e “se libertar dos patrGes”’. Através da
constituicdo de Comunidades Eclesiais de Base e do Mo-
vimento de Educacdo de Base (MEB), a atuagdo missio-
néria da Prelazia de Tefé vem impulsionando também a
crescente mobilizacdo dos segmentos camponeses em Te-
fé, entre eles o que se define como indigena.

O MEB surgiu no Brasil a partir da experiéncia das
escolas radiofonicas de Natal, no Rio Grande do Norte,
tendo sido implementado através de um convénio entre
o governo Jénio Quadros e a Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil. Desde sua fundagdo, a estrutura do
MEB é composta por um Conselho Diretor Nacional,
cujos membros sdo na maior parte bispos e por uma Co-
missdo Executiva Nacional, cuja “responsabilidade prin-

Para um projeto de escola indigena...

cipal é a de execugdo dos planos do MEB, coordenacdo e
assessoramento”” das equipes estaduais, que por sua vez
assessoram as equipes locais. A estas Gltimas cabe o pa-
pel de adequar o planejamento nacional do MEB as ca-
racter{sticas regionais e realizar a sele¢do e treinamento
dos monitores e animadores de comunidade, assessoran-
do-os na execugdo de cursos rédjofc‘)nicos (S4, 1979, p. 80)..

Em 1970, a Prelazia de Tefé aderiu 4 “‘opgédo pre-
ferencial pelos pobres” (adotada pela CNBB, em 1968,
em Medelin) iniciando, a partir de entdo, a constituicdo
das Comunidades de Base. O MEB atua na drea desde
1963 e tem procurado “despertar o homem para os pro-
blemas”, conforme afirmou Dirce Batalha Marinho, sua
coordenadora em Tefé até o ano de 1981. Com o obje-
tivo de grupalizagdo, alfabetizagdo, supléncia e. qualifi-
cagdo os membros da equipe local do MEB visitam pe-
riodicamente as comunidades de sua drea de atuagdo rea-
lizando treinamento de lideres rurais e cursos ministra-
dos entre os membros das comunidades.

A Radio de Educacdo Rural de Tefé foi inaugura-
da em 1963. Era promovida na época a campanha de De-
fesa da Amazdnia pelo entdo governador do Estado, Ar-
thur Cezar Ferreira Reis. Segundo Protisio PesSoa, um
dos fundadores do MEB na area, a Ridio de Educacdo
Rural de Tefé foi criada com o objetivo de neutralizar
a difus8o de idéias estrangeiras. Tanto a Prelazia de Te-
fé quanto o MEB vém utilizando esta radio desde sua
inauguracgdo, para a difusdo de cursos radiofdnicos, mis-
sas e divulgacdo de informacdes.

Em 1982 havia, segundo os supervisores do MEB
em Tefé, cerca de 36 comunidades relativamente estru-
turadas que recebiam visitas freqilientes dos instrutores
do MEB e dispunham de monitores provenientes das
proprias comunidades, preparados em treinamentos e
cursos intensivos. Entre estas comunidades hd quatro
aldeias indigenas: as aldeias Miranhas do Miratu e Méria,
a aldeia Majoruna do Marajal e a aldeia Cambeba do Ja-
quiri.

A atuacdo do MEB entre as comunidades indige-
nas em Tefé tem surtido um efeito mais intenso do que
entre as comunidades ndo indigenas, sendo vistas estas
Gltimas mais como grupos residenciais do que como co-
munidades propriamente ditas. Isto ocorre porque hé
uma intensa mobilidade do campesinato local. Os mem-
bros das comunidades ndo indigenas da drea sdo muito
mais itinerantes do que aqueles das comunidades indi-
genas além de nestas (ltimas a identidade étnica, enquan-
to forma de organizacdo, agir como elemento aglutina-
dor. )

A prética de realizar reunides é, ainda, um costu-
me tradicional entre os fndios da regido, conforme rela-
tam os didrios de cronistas que conheceram seus costu-
mes, no sécylo passado. Estas reunides, ja aquela épo-
ca, constituiam um momento de discussdo dos proble-
mas comuns: ‘O chefe expde o.assunto e deixa cada um
falar a seu turno; raras vezes interrompem o orador e a
conferéncia tem cardter de calma, paciéncia e sangue
frio . . . Parecem examinar o assunto de todos os lados e
como o {ndio ndo hesita em mudar de opinido, a delibe-
ragdo é sempre undnime. Uma simples palavra como “‘es-

e

td bom’ ou “‘acontecerd”, etc, da boca de todos, muitas
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vezes com transposi¢cdo de palavras e repeticio enfatica,
traduz o consentimento geral” (Martius, 1938, p. 45).

As reuniGes vem sendo incentivadas pela atuagio
missiondria mas sdo promovidas, no entanto, sem a agdo
direta dos agentes pastorais. Os monitores e liderancas
treinados pelo MEB tém, contudo, um papel impor-
tante na dinamizagdo das reunides. A a¢do pedagbgica,
neste sentido, ndo se restringe aos processos formais de
aprendizagem — que na drea sdo exercidos através de au-
las, treinamentos e cursos radiofdnicos — mas, também,
a praticas educativas informais que permeam, toda a vi-
da social das comunidades indfgenas de Tefé.

Esta experiéncia de escola indfgena reflete, porém,
aspectos contraditorios da situagdo de contato regional.
As atuais circunstincias dos processos sociais em Tefé
tém possibilitado uma reintegragdo, por parte dos gru-
pos indigenas que af habitam, de sua identidade étnica,
vista tradicionalmente na amazonia com uma conotagdo
negativa, verificando-se assim a emergéncia da identida-
de de “indio civilizado'’, acionada pelos membros dos
grupos indfgenas em Tefé com um sentido positivo. Es-
ta identidade, contudo, refletindo uma contradicdo en-
tre seus proprios termos, espelha aspectos ambfguos da
realidade indfgena no Médio Solimdes.

Os membros destes grupos aspiram tanto a “liber-
tagdo dos patres”” quanto a afirmagdo diante deles de
sua identidade étnica. Afloram, todavia, no bojo do pré-
prio movimento promovido pelos ‘‘indios civilizados",
relacbes de patronagem e clientela que reproduzem as
préticas seculares de sujei¢cdo/dominacdo, ocorrendo
também a interiorizagdo de esquemas de pensamento
que inferem 2 identidade indigena uma conotacdo nega-
tiva, e os levam a encarar outros povos indigenas, depre-
ciativamente, como ““mais atrasados”’.

HABITOS DE CONDUTA E IDENTIDADE
RESTAURADA

Assim exposta, em linhas gerais, a experiéncia de

uma escola indfgena na situagdo particular da regido po-
larizada pela cidade de Tefé, cabe colocar algumas ques-
tdes relativas ao debate por um projeto de escola indfge-

na.

1. Caracterizando-se os grupos indigenas em Tefé
como pertencentes ao segmento da produgdo mercantil
regional, que assume fei¢Oes progressistas em sua situa-
clo ascendente na estrutura de classes regional, em que
termos as categorias de pensamento difundidas por uma
escola indigena poderiam ser instrumentalizadas em fun-
¢do dos interesses deste segmento emergente da produ-
¢do mercantil?

2. Até que o ponto pode-se fortalecer o exercicio
de um saber indigena através de esquemas de pensamen-
to formulados segundo regras proprias as instituigdes
da sociedade nacional? Poderia uma escola indfgena in-
centivar o fortalecimento da identidade étnica de povos
conquistados, cujos valores foram fragmentados pelo
contato interétnico?

3. Uma escola indigena ndo recriaria os mesmos
aspectos ambivalentes da identidade de “indio civili-
zado"'?

4. O treinamento de monitores indigenas ndo im-
plicaria no reforgo das relagBes de patronagem preexis-
tentes e do exercicio do clientelismo pelos préprios
monitores? Teriam os préprios membros das comunida-
des indfgenas interesse em modificar uma conduta cris-
talizada pelo habito de relagdes seculares de sujeigdo/do-
minagdo?

5. Ndo constituiriam estes mesmos aspectos con-
traditérios de uma escola indigena os diversos momentos
de um processo dialético de descobrimento e de criagdo
de uma identidade nova restaurada, que nutre-se na bus-
ca pelos povos indigenas da criacdo de novas relagGes so-
ciais, que podem conduzi-los & construcdo de seu proprio
destino?
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